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INTRODUCCION

Al inicio del tercer milenio y en regiones tradicionalmente cristianas se extiende
un modo de entender la vida y el mundo que prescinde de Dios. Emerge una socie-
dad que no niega la existencia de Dios, pero esta convencida de bastarse a si misma,
sin necesidad de referencia a un Dios personal.

André Glucksmann ha escrito recientemente un sugerente ensayo sobre el tema.
Su tesis es que esta en marcha un proceso de "descristianizacion soft" de Europa oc-
cidental, iniciado en las dos Gltimas guerras europeas’. Han sido superadas, pero han
dejado huellas imborrables de violencia y crueldad?. Por ello resulta dificil mantener
la idea tradicional de un Dios justo y bueno, que tiene poder para hacer todas las co-
sas®. No se encuentra una respuesta satisfactoria a la sencilla pregunta: ;Si Dios es
bueno porque ha hecho un mundo tan malo?*.

El concepto tradicional de Dios se ha hecho dificil de aceptar. No es facil creer
en la existencia de un Dios personal, omnipotente y justo, que permanece inactivo y
en silencio ante el sufrimiento de inocentes. ¢ Qué sentido puede tener un ser divino
insensible al dolor humano?

La crisis se refleja en expresiones paradéjicas, como "ateos cristianos', o "bau-
tizados sin fe". El cristiano ha de vivir en una sociedad que ya no tiene la pretension
de poder resolver todos los problemas o explicar todos los enigmas. Pero est4 con-
vencida de contar s6lo con la capacidad de la razon para afrontarlos. Analiza las co-
sas. Establece hipdtesis e intenta su verificacion. Asi progresa en el conocimiento del
mundo. Dios queda relegado a ser una hipétesis no verificable®. En este contexto la
verdad del cristianismo ha perdido fuerza y capacidad de conviccién. Tierno Galvan
ha llegado a proponer el agnosticismo como "el Unico camino para devolver al hom-
bre la seguridad y el entusiasmo frente a tantos millones de cristianos decepciona-
dos" por la crisis de la idea de Dios’.

Por otra parte, existen también signos evidentes que indican todo lo contrario. En
efecto, el inicio del nuevo milenio parece caracterizado por... un poderoso renaci-
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miento de lo religioso™. "Después de las tragedias del siglo XX se descubri6 que
Dios no habia muerto", aunque se seguia haciendo la experiencia de su silencio en
el mundo y permanecia en pie el obstaculo méas fuerte para creer en Dios: el sufri-
miento del hombre y el silencio de Dios. No obstante, "Dios contintia siendo una es-
peranza en la adversidad y no una incoherencia". Se intenta con decision orientar de
nuevo el pensamiento hacia "un Dios que no quiere morir y sin el cual parece im-
posible vivir'®,

En esta situacion nos podemos preguntar si el pensamiento cristiano esta a la al-
tura de las circunstancias. ¢Puede proporcionar el fundamento adecuado que ayude
a la fe a afrontar las tensiones de la sociedad secular y la atraccion de las actitudes
agnosticas? ¢Esta en condiciones de contribuir a que la renovacion religiosa en mar-
cha posea la adecuada dimensién racional y no caiga en actitudes rigidas en un con-
texto hostil?

Es evidente la necesidad de insistir en la dimension ética del cristianismo. Pero
si esta insistencia se convierte en prioritaria o exclusiva, dificilmente contribuird a
afrontar las dificultades actuales de la credibilidad de la fe. El agndstico acogera con
satisfaccion la colaboracion del creyente en las tareas urgentes, reclamadas por los
problemas de la sociedad. Y es razonable que sea asi. Pero muy probablemente la
pregunta acerca de la credibilidad de la fe cristiana permanecera abierta.

En la situacion que hemos esbozado, la teologia cristiana no logra ofrecer una ex-
posicion del fundamento de la fe, que sea compartida por el conjunto de los tedlo-
gos y pueda justificar de modo adecuado la opcidn creyente.

El modo clésico de justificar la verdad del cristianismo ha consistido en probar
filos6ficamente la existencia de Dios y demostrar luego que se ha revelado en Cristo.
El argumento decisivo consistia en la constatacion que el mundo es temporal y con-
tingente, y exige la existencia de un ser divino para tener sentido. Se creia que la ar-
gumentacion probaba la existencia de Dios con certeza absoluta™®. También se con-
sideraba concluyente la demostracion de la revelacion de Dios en Cristo. La base era
la Escritura, cuyo valor como documento histérico se juzgaba convincente. Los ar-
gumentos decisivos consistian en el testimonio a favor de las manifestaciones ex-
traordinarias de poder realizadas por Jesucristo: cumplimiento de las profecias del
A. T., excelencia de la doctrina, los milagros y, sobre todo, la resurreccion™.

Este modo de fundamentar y justificar la fe ha entrado crisis'. No es sostenible
la pretension de probar la existencia de Dios con certeza absoluta. También se ha
vuelto problematico el modo de probar la revelacién de Dios en Cristo. Ciertamente,
el fundamento historico de la figura de JesUs es sélido. Pero los hechos de su vida,
narrados en los Evangelios, no se pueden considerar argumentos que prueben la ver-
dad de la revelacion de Dios. Segun el texto, muchos no entendieron los milagros
como intervencion cierta de Dios. Ademas, la comprension de la vida de Cristo co-
mo cumplimiento de las profecias del Antiguo Testamento, tiene un fundamento, pe-
ro se trata de una conclusion de fe. Los relatos de la resurreccién son también un tes-
timonio de fe. No poseen un incuestionable valor probatorio.
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Actualmente la teologia fundamental intenta mostrar la credibilidad de la fe cris-
tiana a partir de una convergencia de sentido y no mediante un proceso similar a una
prueba o demostracion. No considera los datos biblicos como "argumentos probato-
rios". Ve en ellos un sentido convergente, favorable a la credibilidad de Jesus de
Nazaret. Pero el hecho es que continla fundandose principalmente en el aconteci-
miento extraordinario de la resurreccion de Jesus®™.

Ahora bien, el intento de fundar prioritariamente la verdad de la revelacion de
Dios en el testimonio escrito de hechos extraordinarios, no resulta sostenible.
Ademas, no es aceptable la pretensién de probar racionalmente la existencia de Dios
con una certeza absoluta. Parece evidente que se debe revisar y repensar la manera
de fundamentar la fe para que se ponga de manifiesto su credibilidad de modo con-
vincente.

A la pregunta acerca de cuél seria uno de los "problemas mas acuciantes de la te-
ologia catolica actual”, el cientifico japonés Mutsuo Michael Yanase, responde: "La
teologia fundamental, basada en una filosofia sélida, sistematica y realista™*. Dos fi-
l6sofos cristianos han afrontado en nuestros dias la cuestion de Dios y de la justifi-
cacion de la fe. Se trata de Xavier Zubiri y Javier Monserrat. Ofrecen una propues-
ta convincente de "filosofia sdlida, sistematica y realista”, abierta al didlogo con la
ciencia y capaz de ofrecer una base racional adecuada a la teologia. Ademas, tienen
en cuenta de modo decidido los problemas que surgen de la situacion de la fe en el
mundo actual. Nos interesan tres cuestiones: La filosofia de la realidad (Zubiri), la
afirmacion racional de Dios (Monserrat), la figura de Cristo como signo decisivo de
la verdad del cristianismo (Monserrat)®.




1. FILOSOFIA DE LA REALIDAD

La filosofia de Zubiri es una filosofia de la realidad. La realidad es fundamental
en su pensamiento hasta el punto de definir al hombre como "animal de realidades™®.
El hombre comparte muchas cosas con el animal. Pero se distingue radicalmente por
el hecho de que las cosas, que son estimulos para el animal, para el hombre son co-
sas reales, son realidad. El estimulo determina la respuesta. En el caso del hombre
la cosa percibida no es estimulo sino realidad, y no determina la respuesta. Por un
lado, mantiene una autonomia suficiente frente a quien que la percibe, mantiene una
propia consistencia como realidad. Por otro, es "realidad estimulante™; "invita" a la
respuesta. Pues bien, el hombre esta abierto a la realidad de modo primordial y cons-
titutivo. Es el término formal de la inteligencia®’.

Larealidad esté constituida por una compleja estructura que Zubiri denomina sus-
tantividad. Es dinamica y sus elementos, 0 notas, no son elementos "en" la estruc-
tura, sino elementos "de" la estructura, de toda ella, de modo que no se pueden mo-
dificar, afiadir o suprimir, sin que quede afectada toda la estructura®®. Esta incluye
todos los elementos de la cosa real™.

Cada cosa real tiene una estructura propia. Esta, ademas, abierta a las otras cosas
mediante una apertura constitutiva a las demas cosas reales, que, en ultimo término,
es apertura a todas las cosas, es decir, a la realidad del mundo®. Zubiri advierte que
no se trata de una mera relacion o vinculacién, sino de una apertura real y constitu-
tiva, que en el hombre acontece primordialmente mediante la actividad de la inteli-
gencia. Esta apertura constituye la Gnica dimension trascendental de la cosa real. En
consecuencia, la Gnica condicién de posibilidad de la actividad de la inteligencia re-
side en la insercidn radical en la realidad y en la apertura constitutiva hacia las co-
sas reales, hacia el mundo®.

1.1. Lainteligencia

Segun la filosofia zubiriana, la realidad no esta constituida por dos zonas, sensi-
ble e inteligible, una correspondiente a la actividad de los sentidos y la otra, a la ac-
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tividad de la inteligencia. De hecho, en la actividad de los sentidos, cuando es ver-
daderamente humana, actda también la inteligencia. El sentir humano es un sentir
inteligente. La contemplacién de un paisaje, o de una obra de arte, supone tanto la
actividad de los sentidos como de la inteligencia. Antes de cualquier tipo de afirma-
cidn o juicio, la inteligencia esta ya activa en la actividad de los sentidos. El sentir
humano es un sentir inteligente y la inteligencia es inteligencia sentiente. Ciertamente
el inteligir y el sentir son distintos e irreductibles. Pero en el hombre actlan unidos.
No constituyen actos distintos. Son momentos de un mismo acto, el acto unitario de
la inteligencia humana, compuesto por dos momentos, el sentiente y el inteligente.
Cuando el hombre siente, siente realidad, no puros datos sensibles. Por ello es un
sentir inteligente. La inteleccidn de la realidad, por su parte, es inteleccion sentiente
pues es inteleccion de realidad y ésta requiere la actividad de los sentidos. Al carac-
ter unitario de la realidad corresponde el carécter unitario del acto de la inteligencia
humana, que Zubiri llama inteligencia sentiente.

1.2. El acto primordial de la inteligencia

El acto primordial de la inteligencia consiste en la aprehension primordial de re-
alidad. La inteligencia aprehende la cosa real, por ejemplo un paisaje, en un acto en
el que actlian conjuntamente los sentidos y la inteligencia. En este acto la cosa real
"se presenta", se hace actual a la inteligencia®. Es la actualidad de la realidad, por
la cual la cosa real se hace actual a la inteligencia, y ésta adquiere actualidad en su
actividad.

Zubiri advierte que la actividad primordial de la inteligencia es "anterior” a cual-
quier tipo de actividad afirmativa. Mediante esta actividad primordial se constituye el
conjunto de experiencias basicas por las cuales el hombre se integra en la realidad®.

Apartir de las "experiencias inmediatas" surge la actividad afirmativa como "mo-
vimiento" de la inteligencia entre las cosas reales inmediatamente sentidas. Ahi tie-
ne el origen el lenguaje, cuya estructura establece una correspondencia con la es-
tructura de la realidad. Ahora bien, el conjunto de cosas reales inmediatamente
sentidas, y relacionadas por la actividad afirmativa, no agota la realidad que la inte-
ligencia puede y quiere conocer. Las cosas conocidas por la experiencia poseen una
apertura no sélo hacia las demas cosas de la experiencia, sino también hacia las co-
sas mas alla de la experiencia, es decir, hacia el mundo. La inteligencia capta esta
apertura al mundo, y se siente "lanzada" hacia el conocimiento de la realidad, mas
all4 de la experiencia. En este momento tiene origen la actividad racional.

1.3. Larazén

La actividad de la razén consiste en la "marcha" de la inteligencia, que parte de
la experiencia primordial y pretende conocer la realidad del mundo, mas alla de la
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experiencia. Segun Zubiri, los resultados de la actividad racional son "esbozos" de
lo que podria ser la realidad mas alla de la experiencia, y deberan ser sometidos a
"verificacion"®. El conjunto de la experiencia constituye el "sistema de referencia”
que contribuye a disefiar el esbozo de lo que podria ser la realidad del mundo.
Proporciona también los criterios y normas para una adecuada verificacion del es-
bozo "creado" por la actividad racional.

El hecho es que la razon, cuando quiere conocer la realidad del mundo, opera a
base de tanteos, de creacion de esbozos. Al ser verificados se manifestaran como ver-
daderos. Pero solo lo serdn en un cierto grado. No pueden excluir absolutamente la
posibilidad o conveniencia de hacer nuevos tanteos y esbozos.

Tiene sumo interés un hecho decisivo. La actividad racional no produce resulta-
dos que posean certeza absoluta. Siempre quedan abiertos a ulteriores profundiza-
ciones, incluso a vias alternativas, que puedan ofrecer resultados mas satisfactorios.
Los resultados de la actividad racional no se imponen a la razon. Su certeza no pue-
de ser absoluta. Solo tienen una certeza moral, es decir, libre. Pueden ser un motivo
suficiente para una opcién existencial razonable. Pero nunca se puede pretender im-
ponerlos como si fueran verdades absolutas. Los resultados de la actividad racional
solo se pueden proponer, mostrando la fuerza de conviccion que poseen. Se debe es-
perar que sean libremente aceptados. "La esencia de la razon es libertad"?.

El dinamismo de la actividad racional pretende conocer la realidad en su con-
junto, conocer el mundo. Aspira también a determinar el fundamento de la realidad,
conocida por la experiencia o por la actividad racional. En este intento aparece in-
evitablemente la cuestion de Dios, posible fundamento Gltimo de todas las cosas.




2. EL PROBLEMA DE DIOS. COHERENCIA'Y SENTIDO DE
UN “MUNDO SIN DIOS”

La cuestién de Dios surge cuando el hombre quiere conocer el fundamento de la
realidad. Entonces se pone de manifiesto que la realidad es enigmética. Segun Zubiri,
el enigma consiste en la tensién entre la cosa real y el "poder de la realidad". La re-
alidad tiene efectivamente un "poder", que se manifiesta en la cosa real. Pero es "mas"
que ella; la supera®. En la cosa real hay una tensién entre ella misma y el "poder de
la realidad". Esa tension es enigmatica y para Zubiri la solucidn reside en la realidad
de Dios, la "realidad absolutamente absoluta™’.

2.1. Un mundo sin Dios

J. Monserrat esta de acuerdo con Zubiri en la comprension de la realidad y de la
razon. Pero tiene un modo propio de justificar la existencia de Dios y la fe cristiana.
Su convincente argumentacion tiene en cuenta la posibilidad racional de un mundo
sin Dios con todas las consecuencias.

Segun Monserrat, cuando la razon inicia la busqueda de una solucién al enigma
de la realidad aparecen dos respuestas posibles: mundo sin Dios y existencia de Dios.
Afirma, en efecto, que una respuesta racional a la cuestion de Dios requiere "haber
captado... la posibilidad abierta de que el &mbito de absolutez en el que esta inser-
tada la realidad finita del hombre no sea mas bien, el ambito estructural de la reali-
dad puramente mundana en su conjunto”. Tanto la ciencia como los sistemas actua-
les de pensamiento "parecen indicar... que la posibilidad de una comprension
puramente mundana del sistema absoluto de la realidad no es una posibilidad inte-
lectual que pueda ser rechazada sin méas"%. La razén no debe ignorar la posibilidad
de comprender la realidad como un mundo sin Dios. No puede considerarla una co-
sa absurda. Tiene una coherencia racional suficiente y puede tener su sentido.

La cuestion de Dios surge cuando la razén pretende conocer la coherencia lti-
ma de la realidad. La realidad es enigmética y el enigma se pone de manifiesto en la
tension entre la energia y la estabilidad de las estructuras del mundo. Ahora bien, la
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realidad debe poseer una coherencia racional suficiente. Monserrat insiste en que la
ciencia actual hace posible una explicacion del mundo sin recurrir a la existencia de
una realidad personal, superior y trascendente. Por tanto, inicialmente son posibles
dos explicaciones al enigma de la coherencia de la realidad: Mundo sin Dios y exis-
tencia de Dios®. El hombre debe valorarlas para poder determinar cual es mas razo-
nable. Ninguna de las dos se presenta con una certeza racional absoluta. Pero la ra-
z6n ha de intentar descubrir cudl es la mas coherente y aceptable, aunque sélo posea
una certeza moral. Esto sera suficiente para justificar la opcion existencial corres-
pondiente: fe en Dios o agnosticismo (o ateismo)®.

Insistimos en que la comprension de la realidad como mundo sin Dios es una ex-
plicacién disefiada por la razén, que cuenta con el "sistema de referencia™ propor-
cionado por la experiencia. No se impone con certeza absoluta, aunque en un deter-
minado momento se presente como la explicacion mas razonable. Pero de ningun
modo puede excluir la existencia de Dios como posible solucién del enigma de la
realidad.

La existencia de Dios ofrece una explicacion al origen del universo y de la ener-
gia, a la constitucion y transformacién de las estructuras del mundo, y al dinamismo
que conduce hacia su fin. Ademas, si Dios ha de tener sentido para el hombre, ha de
poseer rasgos personales y ser omnipotente y justo. No basta que sea una inteligen-
cia superior que rija la marcha de las cosas. Debe estar en relacion con el hombre y
ha de revelar de alguna manera su justicia y omnipotencia, ofreciendo una realiza-
cién personal y una felicidad plenamente satisfactorias.

Este concepto de Dios choca con un serio obstaculo: la experiencia del silencio
de Dios en el mundo. EI hombre no percibe a Dios en la realidad. No encuentra los
signos reales que manifiesten sin lugar a dudas la existencia de un Dios personal.

Ademas, el hombre experimenta su indigencia. Su vida esta sometida a limites
insuperables. Las situaciones satisfactorias y la felicidad son inevitablemente tem-
porales, dependen del paso del tiempo. La vida humana esta también expuesta a la
frustracion y al fracaso, y experimenta el dolor, sea por la vulnerabilidad humana y
las catastrofes naturales, sea por la violencia del hombre. La historia esta entretejida
de injusticias. EI hombre esta abocado a la indigencia radical de la muerte.

Por todo ello la afirmacion de la existencia de Dios resulta problemética. La ex-
periencia de la indigencia del hombre y del silencio de Dios, inactivo y como indi-
ferente ante la desgracia y el sufrimiento, no parece compatible con la idea de un
Dios omnipotente y justo. Ciertamente no se puede concluir de modo definitivo que
Dios no exista. Pero su existencia queda reducida a una hipdtesis dificilmente acep-
table. Su concepto resulta contradictorio. La fe en Dios encuentra obstaculos que pa-
recen insalvables. Un mundo sin Dios emerge como la explicacion mas coherente y
razonable de la realidad. Aparece con sentido una existencia "puramente mundana”.

Sin duda la explicacidn de la realidad como mundo sin Dios deja importantes pre-
guntas sin respuesta satisfactoria. Pero probablemente son tanto 0 méas graves las cues-

tiones suscitadas por la experiencia del silencio de Dios y el sufrimiento del hombre.
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3. LA AFIRMACION RACIONAL DE DIOS

Es un hecho que el hombre no ve cumplidos con plena satisfaccion sus ideales
de realizacion. Las posibilidades humanas tienen limites insalvables®. Una plena re-
alizacion sélo seria posible mediante una intervencion “"externa”. Por ello la exis-
tencia de Dios puede convertirse en algo deseable. Si Dios existiera habria motivos
para esperar una regeneracion de la historia humana, con sus momentos tragicos y
violentos, y también una plena realizacion personal y colectiva. No obstante, la apa-
ricion del deseo de Dios en la existencia puramente mundana, no significa que sean
superadas las contradicciones del concepto de Dios o que el agnostico sienta "nos-
talgia de Dios".

3.1. El sentido del silencio de Dios

En este momento del proceso racional surge una novedad que modifica sustan-
cialmente la cuestion. La razon puede descubrir un profundo sentido en la experien-
cia del silencio de Dios. Ciertamente, constituye el obstaculo decisivo para aceptar
su existencia. Sin embargo, esta experiencia puede ser reconocida como la inevita-
ble consecuencia de la renuncia de Dios a imponer su presencia. De hecho, no esta
presente en el mundo como el ser superior de quien todo depende. No se perciben
signos evidentes de su completo dominio sobre las cosas. Ahora bien, es preciso caer
en la cuenta que si estuviera presente en el mundo como Dios, su presencia se im-
pondria de modo ineludible. EI hombre no tendria més alternativa que someterse. La
afirmacion de la existencia de Dios no seria libre, sino impuesta. La sumisién a Dios
seria la condicidn inevitable de la existencia humana.

El hecho es que la situacion no es ésta. Dios ha querido abrir un espacio de li-
bertad para el hombre. Ha dejado en el mundo signos suficientes de su existencia.
Pero ha renunciado a imponer su presencia, al precio de dejar abierta la posibilidad
racional de negar su existencia y vivir como si no existiera. La existencia de un ver-
dadero espacio de libertad para el hombre, es inseparable de la posibilidad racional
de comprender la realidad como mundo sin Dios.
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Por todo ello la experiencia del silencio de Dios adquiere un profundo sentido.
Es la consecuencia de la accion de Dios que otorga al hombre una verdadera liber-
tad.

El descubrimiento de sentido en la experiencia del silencio de Dios permite no
solo superar la contradiccion entre la experiencia del hombre y el concepto de Dios,
sino también reconocer que aquella dificil experiencia es consecuencia de una ac-
cién de Dios a favor del hombre. La existencia de Dios adquiere coherencia y sen-
tido. No excluye la posibilidad de un mundo sin Dios. Pero resulta plenamente ra-
zonable ya que su silencio en el mundo tiene un profundo sentido para el hombre.

Por tanto, podemos afirmar la existencia de Dios con coherencia. Resulta inclu-
so més razonable que un mundo sin Dios como explicacion del enigma de la reali-
dad. Tiene a su favor los siguientes argumentos: Explicacion del origen y transfor-
macion del universo y de la energia; posibilidad de una plena realizacion individual
y colectiva; la religiosidad del hombre, expresada de diversas formas a lo largo de
la historia; sobre todo, el reconocimiento del sentido del silencio de Dios. Este Ulti-
mo argumento es fundamental y decisivo. Permite superar las contradicciones del
concepto de Dios y afirmar su existencia de modo racionalmente sostenible. La afir-
macion de la existencia de Dios resulta incluso méas razonable que su negacién o
marginacién como hipétesis no verificable™.

Los argumentos a su favor permiten disefiar la siguiente estructura de la afirma-
cién racional de Dios. Dios es la realidad absoluta, origen de la realidad del mundo
y explicacidn de sus enigmas; es omnipotente y justo, y ofrece al hombre felicidad
y efectiva plenitud personal; pero el punto decisivo, que confiere fuerza de convic-
cion a los demas argumentos, da coherencia a la afirmacion de Dios y la hace ra-
cionalmente sostenible, es el descubrimiento del sentido de su silencio en el mundo
como consecuencia de la constitucion de un verdadero espacio de libertad para el
hombre.

La afirmacién racional de Dios tiene su lugar adecuado en la religiosidad natu-
ral. Notemos que ésta, si es auténtica, incluye explicita o implicitamente el recono-
cimiento del sentido del silencio de Dios. En todo caso, la afirmacion racional de
Dios expresa el sentido de la experiencia del silencio de Dios, inevitablemente pre-
sente en la actitud religiosa natural.

Hemos de insistir en que la afirmacion de Dios, en cuanto es resultado de la ac-
tividad racional, no posee una certeza absoluta. Su certeza es inicamente moral, su-
ficiente para justificar una opcion existencial razonable, pero no puede excluir la po-
sibilidad de comprender la realidad como mundo sin Dios. Es més. La posibilidad
racional de un mundo sin Dios es condicion para la libre afirmacion de Dios.

Lo dicho hasta este momento no pretende negar la posibilidad de que el creyen-
te tenga una certeza absoluta de la verdad de su creencia. En efecto, cuando habla-
mos de certeza moral nos referimos siempre a una afirmacion racional, basada en ar-
gumentos racionales. Ahora bien, en toda actitud religiosa tiene un lugar fundamental

y privilegiado la experiencia espiritual. Ahi debe encontrar el creyente la base para
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vivir su fe con una certeza absoluta. Sin embargo, ésta sera personal, subjetiva e in-
comunicable en cuanto certeza absoluta. De ella s6lo se puede dar un testimonio, que
por firme que sea, no podra imponerse, y por tanto, respetara la libertad del interlo-
cutor.

Hasta este momento la perspectiva ha sido filoséfica. Nos ha conducido hasta la
afirmacion racional de Dios. Ahora bien, tanto la afirmacion racional de Dios como
la actitud religiosa natural, permanecen abiertas a la intervencion de Dios en el mun-
do. Esperan con razén que Dios se revelara al final de la historia y manifestara su
justo poder. Pero también es posible que se haya revelado en el seno de la misma
historia. Para comprobar si ha sucedido asi, la razén debe estudiar las tradiciones re-
ligiosas y ver si corresponden a una verdadera intervencion de Dios. En esta tarea
encontrara el cristianismo y habra de valorar su pretension de tener el origen en la
revelacion de Dios en Cristo. Es el tema de la seccion siguiente.
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4. CRISTO, SIGNO DECISIVO DE LA VERDAD DEL
CRISTIANISMO

El cristianismo esta convencido de tener el origen en una intervencién de Dios
en la historia. Para valorar de modo racional y critico este convencimiento, la razén
debe dar tres pasos. En primer lugar, ha de establecer los criterios para una adecua-
da valoracion. Luego debe estudiar los contenidos de la fe y sefialar cuales son los
esenciales. Finalmente, ha de aplicar los criterios a los contenidos y sacar las debi-
das conclusiones sobre la credibilidad de la fe cristiana.

4.1. Los criterios de valoracion

En primer lugar hemos de tener en cuenta una cosa evidente. Si el cristianismo
tiene su origen en una verdadera intervencion de Dios, no debe estar en contradic-
cién con el concepto racional de Dios. Puede superarlo y desbordarlo. Pero en nin-
gun caso contradecirlo. No puede contradecir la insercién del hombre en la realidad
y ha de ofrecer una respuesta adecuada a sus expectativas religiosas. Si Dios se re-
vela en la historia, el contenido de la revelacion ha de mostrar una correspondencia
suficiente con la estructura de la afirmacion racional de Dios. La razdn es evidente.
El Dios que se revela es el mismo que ha dado origen a la realidad, a partir de la cual
la razén disefia su idea de Dios (Primer criterio).

No basta que exista una correspondencia. Si la revelacion de Dios es verdadera,
su contenido ha de superar la afirmacién racional de Dios. No puede reducirse a ser
su repeticidn. Ha de decir cosas nuevas. Debe haber una diferencia clara y compro-
bable entre el contenido de la revelacion y la afirmacion racional de Dios (Segundo
criterio).

Si Dios se revela en la historia, ha de actuar de tal manera que se ponga de ma-
nifiesto su intervencion. El acontecimiento de la revelacion debe incluir acciones ex-
traordinarias, inexplicables como mera accién humana, y sin una adecuada justifi-
cacion natural. Habran de ser interpretadas como sefiales o signos sobrenaturales
(Tercer criterio).
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Las acciones sobrenaturales que sefialen la revelacion de Dios, no pueden ser im-
positivas. Se deben poder reconocer como sobrenaturales. Pero su fuerza de convic-
cién no ha de ser tan potente que imponga su verdad a la razon. Si fuera asi, la re-
velacion de Dios estaria en contradiccion con el hecho real del silencio de Dios y su
renuncia a imponer su presencia. Las acciones sobrenaturales, que indican la reve-
lacién de Dios, no pueden suprimir la libertad del hombre. No pueden ser signos im-
positivos (Cuarto criterio).

Por tanto los criterios para valorar la credibilidad de la fe cristiana y la verdad del
cristianismo son cuatro. Entre el contenido de la afirmacion racional de Dios y la re-
velacion ha de haber correspondencia (1), pero también diferencia (2). La revela-
cién ha de contener sefiales o signos sobrenaturales (3), que en ningln caso pueden
ser signos impositivos (4). Estos criterios de valoracion se han de aplicar a la fe cris-
tiana. Para ello es preciso establecer previamente los puntos esenciales de su conte-
nido.

4.2. Contenidos esenciales de la fe cristiana

Los contenidos esenciales de la fe cristiana se encuentran en la Escritura, trans-
mitida por la iglesia hasta nuestros dias. Su estudio constituye el acceso al conteni-
do de la fe. El texto incluye una fuerte referencia a una serie de acontecimientos his-
toricos, lo cual presenta dificiles problemas de critica e interpretacion. Pero la
Escritura, en su estado actual, ofrece la Unica via de acceso posible. S6lo a través de
la Escritura podemos llegar a determinar criticamente el contenido de la fe cristiana.
Un andlisis positivo del texto permite establecer una serie de puntos esenciales del
mensaje que quiere transmitir.

En la Biblia el hombre aparece desde su origen integrado radicalmente en la re-
alidad y en relacién con Dios. Pero Dios no impone su presencia en el mundo de mo-
do manifiesto y el hombre puede actuar “como si Dios no existiera”. La expresion
simbdlica de este hecho la encontramos en la decision de Adan y Eva de comer del
arbol de la ciencia del bien y del mal. Segun los relatos del Génesis, Dios ha creado
el mundo y al hombre en el mundo. Al mismo tiempo, ha dejado abierta misteriosa-
mente la posibilidad de rechazarlo. Prohibe comer del fruto del arbol, pero deja el
arbol en el Jardin, al alcance del hombre. Este come del "fruto prohibido", porque
aparentemente le ofrece la posibilidad de ser como Dios. La consecuencia es la ex-
pulsién del Paraiso y el descubrimiento de la indigencia humana®.

A pesar de la opcion original de desobediencia, Dios no abandona al hombre. Es
mas. Establece con él una alianza y le otorga una promesa de bendicion y salvacion®.
La promesa tendra cumplimientos diversos, que se manifestaran provisionales, y
se convertiran en anticipaciones y sefiales de un futuro cumplimiento definitivo. Asi
sucede en los relatos del Exodo, de la ocupacion de la Tierra prometida, la constitu-
cién del Reino, su tragica destruccion y el sufrimiento del Exilio, el retorno del Exilio

y la modesta restauracion postexilica. En estas etapas de la historia de Israel, ad-
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quieren una importancia extraordinaria la figura y el mensaje de los profetas.
Interpretan las vicisitudes de la vida de Israel como signos del amor de Dios a su
pueblo, o como castigos por su infidelidad. Los profetas proclaman las cualidades
de Dios, evitando confusiones y desviaciones. Dios es poderoso y justo. Es también
misericordioso y fiel, y cumplira sus promesas. EI mensaje de los profetas concreta
y precisa progresivamente la naturaleza del cumplimiento. Consistira en el estable-
cimiento del Reino de Dios.

Se perfilan también los rasgos de una figura salvadora, por medio de la cual Dios
cumplird sus promesas. Sera un descendiente del rey David, el Mesias ungido por
Dios, cuyo reino sera eterno®. Poseera un nuevo sacerdocio, diverso del sacerdocio
en el Antiguo Testamento®. Después de la destruccion del reino y del exilio, la fi-
gura salvadora se representa como un hombre (Hijo de hombre), que recibe en el cie-
lo el poder de Dios para instaurar un Reino universal y eterno®. También después
del exilio aparece una misteriosa figura salvadora, cuyos rasgos contrastan fuerte-
mente con los atributos gloriosos del Mesias y del Hijo del hombre. En la segunda
parte de Isaias aparece el Siervo de Yahveh, fiel y justo, cuyo sufrimiento sera cau-
sa de redencién y salvacion para los pecadores®.

Segun la Biblia el cumplimiento definitivo de las promesas sucede en Jesucristo.
Concentra en su persona el fiel cumplimiento de las promesas y la revelacion de la
justicia y misericordia de Dios®. Cristo constituye el centro del mensaje de la
Escritura y la esencia del cristianismo®.

Los contenidos de la fe y la realidad histérica

La razon encuentra en la Escritura los contenidos esenciales de la fe cristiana. El
texto pretende sobre todo ser la expresion de una fe concreta. Hay secciones que po-
seen claramente un caracter simbdlico™. Otras tienen una intencién didactica o de
exhortacion. Otras, en cambio, manifiestan la conviccién de corresponder a hechos
historicos, sucedidos hace mas de 2.000 afios. En todo caso, la fe cristiana transmi-
te el texto como testimonio fiel de la verdadera intervencion de Dios.

En muchos casos es muy improbable afirmar la correspondencia de la Escritura
con reales hechos histéricos. En otros es posible sacar conclusiones bien fundadas
sobre la correspondencia entre los datos del texto y la realidad histdrica. En todo ca-
S0, no seria razonable poner en duda la efectiva existencia historica del pueblo de
Israel y de la persona de Jesucristo. Su realidad histérica es evidente. La razn no la
puede poner en cuestion.

Otra cosa es creer que Israel fue el Pueblo elegido por Dios y Jesucristo su reve-
lacién definitiva. Para valorar este contenido de fe, la razon debe aplicar los criterios
vistos anteriormente. Pero una aplicacién adecuada requiere tener en cuenta los si-
guientes presupuestos.

1. La Unica perspectiva posible para valorar la credibilidad de la fe cristiana, es

el momento histérico actual. Desde ahi se debe emprender el estudio de la Escritura
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tal como ha llegado hasta nosotros. S6lo desde este punto de partida es posible efec-
tuar un andlisis critico convincente.

2. La Escritura contiene referencias a acontecimientos historicos: patriarcas, éxo-
do, jueces, reino, exilio, postexilio, y Jesucristo, figura esencial y centro del cristia-
nismo. Segun los estudios historicos, no seria razonable poner en duda los momen-
tos clave de la historia del pueblo de Israel y los rasgos fundamentales de la figura
de Jesus de Nazaret, su perfil biografico®. Ciertamente puede haber cosas que pro-
vengan de una "creacion teoldgica™ efectuada por quienes escribieron el texto. Pero
de ahi no se sigue que lo hicieran sin un fundamento en la historia real de Israel y
en la realidad historica de Jesus y su mensaje.

3. Una valoracion rigurosa de la verdad del cristianismo debe partir del presu-
puesto de que el acceso al JesUs de la historia s6lo es posible mediante el estudio del
Cristo de la fe, tal como lo encontramos en el Nuevo Testamento. Existen datos so-
bre JesUs integrados en la historia como hechos indudables. Vivid en tiempos de
Augusto y Tiberio, y fue crucificado por Poncio Pilatos. Pero el conjunto de la vida
de JesUs sélo es accesible a través de los Evangelios. En el cristianismo como fené-
meno religioso positivo, el Jesus historico y el Cristo de la fe se hallan unidos de for-
ma inseparable. El acceso a la realidad histérica de Cristo s6lo es posible mediante
el estudio de la figura de Cristo tal como la encontramos en la Escritura trasmitida
por la iglesia. Ahi deben encontrarse las sefiales de la revelacion de Dios en Cristo.
Si Dios ha intervenido de veras en la realidad historica de Cristo, la figura de Cristo
contenida en la Escritura ha de mantener con fidelidad el contenido y el sentido de
la revelacion de Dios. Dios debe haber actuado en la historia de la iglesia, para que
el contenido y el sentido de su revelacion en la realidad historica de Cristo, hayan
llegado con fidelidad suficiente hasta nuestros dias. Seria impensable que no fuera
asi. Los signos de la verdad del cristianismo han de encontrarse en la Escritura, tal
como ha llegado hasta hoy gracias a la transmision de la iglesia. En consecuencia,
la valoracion racional de la verdad del cristianismo no ha de iniciar su estudio reu-
niendo datos de las fuentes historicas para determinar la realidad histérica de Cristo.
Para actuar con rigor critico, la razén debe partir del presupuesto de la semejanza
fundamental entre el Cristo real de la historia y la figura de Cristo, transmitida por
la iglesia y contenida en la fe cristiana. Los signos de la verdad del cristianismo se
deben encontrar en el Cristo de la fe. La verdad de la figura de Cristo es inseparable
de la fidelidad a la realidad histdrica, en la transmision realizada por la iglesia. S6lo
a partir de este presupuesto se puede justificar la credibilidad de la fe cristiana®.

4.3. Aplicacién de los criterios de valoracion

En la Biblia encontramos una fuerte correspondencia con los momentos del pro-

ceso de la razdn que conduce a la afirmacion racional de Dios.
El conocido simbolo del arbol de la ciencia del bien y del mal, expresa de modo
excelente la situacion del hombre en el mundo y la apertura a dos opciones que im-
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plican dos explicaciones posibles de la realidad: existencia de Dios y mundo sin Dios.
El hombre debia acatar la voluntad de Dios y no comer del fruto del arbol. Pero el
fruto es atrayente y ofrece la posibilidad de Ilegar a ser como un pequefio dios. Segin
el relato, esto es posible porque Dios no esté en la realidad imponiendo su presen-
cia. Al contrario, al crear el mundo ha constituido un espacio de libertad para el hom-
bre, al precio de ponerle al alcance de la mano la opcion por un mundo sin Dios. Por
tanto, el hombre est4 insertado en la realidad y abierto a las dos posibilidades fun-
damentales de explicacién del mundo.

Segun la perspectiva creyente de la Biblia la opcién por un mundo sin Dios es
pecado. Pero también segln la Biblia sélo sera verdadero pecado personal cuando
suponga el rechazo de la gracia de Dios. Ademas, el hombre sélo puede tener una
clara conciencia de su pecado desde la fe.

La comprension biblica de Dios corresponde también al concepto racional de
Dios. Dios ha creado el mundo, pero no esta dentro del mundo. Su poder no tiene li-
mites. Se relaciona con el hombre y le promete una salvacion definitiva. Es justo y
misericordioso, pero también paradojico y misterioso. El Dios de Israel es "un dios
oculto™* y se hace también la experiencia de su silencio en el mundo. Su interven-
cion en la historia acontece en la kénosis de Cristo, es decir, en su vaciamiento ra-
dical®. Cristo, siendo la Palabra de Dios*, se ha despojado de su gloria divina y ha
aparecido en el mundo como verdadero hombre, hasta el extremo de ser condenado
€N un proceso injusto y morir en cruz.

Encontramos otra correspondencia sorprendente en las contradicciones del con-
cepto de Dios. La razon humana no comprende el silencio de Dios ante la indigen-
cia y el sufrimiento del hombre, y considera contradictorio el concepto de un Dios
justo y omnipotente. También Cristo ha sido un signo de contradiccion. Apenas na-
cio, se predijo que lo seria*’. Su misién debia aportar bendicion y justicia. En cam-
bio, aparecié como maldicién y pecado®. Pablo afirma que "los judios piden signos
y los griegos buscan sabiduria”, pero €l predica a Cristo crucificado, escandalo para
unos y locura para los otros®. La fe cristiana es posible si se superan estas contra-
dicciones y se reconoce la verdad que brota de la realidad de Cristo. De modo simi-
lar, la afirmacion racional de Dios es posible cuando se descubre el sentido de su si-
lencio en el mundo.

Por tanto, existe una correspondencia sorprendente entre el contenido de la fe
cristiana y el concepto racional de Dios (primer criterio). Pero se constata también
una notable diferencia.

La diferencia se pone de manifiesto en la radical novedad del acontecimiento de
Cristo. El entero acontecimiento incluye la filiacion divina y la preexistencia, la en-
carnacion, la resurreccion y la glorificacion, y también la comunidad de discipulos
que creen en El. Pero la indudable realidad histdrica del crucificado destaca por su
significado Unico y singular. La fe cristiana afirma que Cristo es Hijo de Dios y al
mismo tiempo verdadero hombre, ha superado la muerte y ha sido constituido Sefior
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de todas las cosas. En estos puntos la fe cristiana desborda el concepto racional de
Dios y el contenido de la religiosidad natural (segundo criterio).

Ademas, los evangelios atribuyen a Cristo abundantes signos de sobrenaturali-
dad (tercer criterio). El texto es considerado el testimonio historico valido de los mi-
lagros y la resurreccion. Segun el relato, ha curado enfermos y liberado endemonia-
dos, ha resucitado muertos y dominado las fuerzas de la naturaleza. Sobre todo, ha
superado la propia muerte por la resurreccion.

Sin embargo, estos signos extraordinarios no se han impuesto como sobrenatu-
rales. No son signos impositivos (cuarto criterio). Segln los evangelios, Cristo ha da-
do sefales excelentes de la presencia del poder de Dios en sus acciones. Pero no ha
pretendido imponerlas como manifestaciones divinas incuestionables. Ha dado sig-
nos suficientes de la verdad de Dios, pero no ha querido imponerla. Su predicacion
y sus acciones extraordinarias nunca han pretendido forzar la libertad del hombre.
Al contrario. La han respetado cuidadosamente.

Segun el relato, los milagros han podido ser mal interpretados y negados como
signos de la manifestacion de Dios. Pero no se han puesto en duda como efectivos
hechos extraordinarios. Algunos asistentes al drama del Goélgota llegaron a decir: "A
otros salvd y a si mismo no puede salvarse... que baje ahora de la cruz, y creeremos
en éI"*. Se acepta que han sucedido acciones extraordinarias a favor de "otros" y se
pide un nuevo signo extraordinario, que no sucede. La figura del crucificado cons-
tituira el signo decisivo de la verdad de Dios.

En conclusidn, la figura de Cristo posee una correspondencia sorprendente con
el hecho natural del silencio de Dios, si bien lo desborda de modo insospechado. La
revelacion de Dios en Cristo no sdlo no ha suprimido la experiencia del silencio de
Dios, sino que le ha dado un nuevo y profundo sentido. En Cristo se pone de mani-
fiesto la renuncia de Dios a imponer su presencia, respetando el &mbito de libertad
del hombre. Pero ademas, se pone de manifiesto la radical novedad de que Dios ha
compartido plenamente la indigencia del hombre, ha mostrado un amor insondable,
revelado en Cristo crucificado, y ha abierto al hombre a la esperanza de una salva-
cién definitiva. El misterio de Cristo constituye la sintesis del cristianismo, su ori-
gen y contenido esencial. La muerte y resurreccion de Cristo posee una "fuerza des-
bordante y atractiva de la verdad... El misterio de Cristo es una profundizacién
deshordante del Gnico posible sentido teolégico de la realidad... (en él) el amor de
Dios llega a la kénosis para la plenitud del hombre. Ante el misterio de Cristo, el
hombre... siente desbordada en profundidad... la posible y Unica coherencia teold-
gica de la realidad".

La aplicacion de los criterios de valoracion al contenido de la fe cristiana, pone
de manifiesto una correspondencia con el contenido de la religiosidad natural, y tam-
bién una diferencia. Constata, ademas, la conviccién de que Cristo ha realizado abun-
dantes signos sobrenaturales, pero sin la intencion de imponerlos como tales a la ra-
z6n humana. No han sido signos impositivos. En consecuencia, la valoracion de la
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credibilidad de la fe cristiana llega a una conclusion positiva. El cristianismo tiene
un contenido racionalmente sostenible. La fe cristiana es razonable.

4.4. El argumento decisivo, la kénosis de Cristo

El argumento decisivo a favor de la verdad del cristianismo reside en la kénosis
de Cristo; en concreto, en la impactante figura del crucificado. La kénosis significa
que Cristo, siendo Dios, se ha despojado de la gloria divina. Ha aparecido como ver-
dadero hombre. Ha dado signos de sobrenaturalidad y ha sido testigo de la verdad
de Dios. Pero no la ha impuesto. Al contrario, ha compartido hasta el fondo la indi-
gencia humana al morir en Cruz. En Cristo, Dios se revela sin dar fin a la historia y
sin contradecir ni suprimir el &mbito de libertad del hombre. Ha dado signos sufi-
cientes de su verdad y ha ofrecido la esperanza de una salvacion definitiva. Pero no
ha impuesto la verdad al hombre. Por ello, la revelacion de Dios en Cristo corres-
ponde de modo significativo con la experiencia del silencio de Dios. Pero al mismo
tiempo la desborda. En Cristo Dios revela su Palabra definitiva, respetando la liber-
tad del hombre e introduciendo en la historia el signo imborrable de su verdad: la fi-
gura de Cristo crucificado.

El verdadero fundamento de la credibilidad de la fe cristiana no reside en los sig-
nos extraordinarios y sobrenaturales, como la resurreccién. El fundamento decisivo
se encuentra en "la fuerza abismal de la misma debilidad de Cristo crucificado... en
la misma Cruz de Cristo radicara la verdadera fuerza de la coherencia cristiana”. La
kénosis de Cristo emerge como el signo decisivo de la verdad del cristianismo®.

La razdn puede admitir la verdad del cristianismo al reconocer la corresponden-
cia existente entre la estructura de la afirmacion racional de Dios (insercion en la re-
alidad, explicacién de su enigma, sentido del silencio de Dios, experiencia espiritual)
y el contenido esencial de la fe cristiana (insercion del hombre en la realidad crea-
da, kénosis de Cristo, testimonio interior del Espiritu). La razon debe ademas cons-
tatar que el contenido de la fe cristiana no es la mera expresion de aquella estructu-
ra, pues incluye signos propios de sobrenaturalidad. Pero no son impositivos. En
consecuencia, la valoracidn del cristianismo debe ser positiva.

Ahora bien, la conclusion a favor del cristianismo, basada en argumentos racio-
nales, solo puede poseer una certeza moral. La afirmacion cristiana de Dios no su-
prime la posibilidad racional de un mundo sin Dios. No obstante, el reconocimiento
y la afirmacion de la verdad del cristianismo aparecen ahora como opcion mas razo-
nable. Aungue no se imponga de modo irrefutable, resulta razonable aceptar que el
origen del cristianismo reside en una verdadera intervencion de Dios en la historia.

Apéndice. Limites en la comprension de la kénosis
Es preciso advertir que la comprension de la kénosis tiene sus limites.
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En primer lugar, no es aceptable entender la cruz de Cristo como un modo de hu-
millar la pretension de la razén humana. Asi puede ser entendida la accion de Dios
que constituye como Mesias a un crucificado. Seria algo incomprensible a lo que la
razon se deberia someter®. Sin embargo, en nuestra exposicion la cruz de Cristo apa-
rece como signo racional decisivo de la credibilidad de la fe. Expresa al mismo tiem-
po el amor de Dios al hombre y el respeto por su libertad, hasta el extremo impen-
sable de la cruz. Pero el hecho que sea impensable no significa que sea irracional.
Al contrario. Es el signo de la revelacion de Dios, que respeta la libertad del hom-
bre y puede ser aceptado por la razén®.

Tampoco es admisible la comprension de la kénosis como un "vaciamiento™ has-
ta el extremo de llegar a ser un verdadero pecador. Ciertamente la expresion se en-
cuentra en el Nuevo Testamento cuando Pablo dice que a Cristo Dios "le hizo peca-
do por nosotros"®. La afirmacion es enigmatica en extremo. Pero tiene una
explicacion plausible si se la interpreta juntamente con la afirmacion similar de que
se hizo "maldicién por nosotros"*. Existe una semejanza en la estructura de ambas
expresiones. En un caso Cristo ha sido hecho pecado para que nosotros llegaramos
a ser justicia de Dios. En el otro, ha sido hecho maldicién para que nosotros pose-
yéramos "la bendicion de Abraham". En el segundo caso el texto contiene una cita
del Antiguo Testamento que da la clave para la interpretacion correcta. Afirma que
Cristo ha llegado a ser maldicion porque la Escritura dice: "Maldito todo el que es-
ta colgado del madero™’. Por tanto, ha sido hecho maldicién porque ha colgado del
"madera", es decir, de la cruz, y segin el Antiguo Testamento quien acaba asi es en
maldito. Esta explicacion la debemos aplicar también al primer caso, aungue no con-
tiene la cita del Antiguo Testamento. Cristo ha pretendido poseer una Unica igualdad
con Dios. Por ello ha sido acusado de blasfemia y condenado. También segun el
Antiguo Testamento quien pretende ser como Dios y lo condenan por ello, es un pe-
cador, "ha sido hecho pecado”. Segun esto, el "ser pecador" tiene un sentido legal®.

Finalmente, no se puede aceptar la interpretaciéon de la muerte de Cristo como
necesaria para dar satisfaccion a un Dios ofendido®. Asi se podrian comprender al-
gunas afirmaciones del Nuevo Testamento, como por ejemplo, cuando dice que Dios
"entregd a su Hijo" por nosotros®. Pero tal comprension significa suponer crueldad
en Dios, pues habria dispuesto el sufrimiento de un inocente para compensar la ofen-
sa recibida. Una interpretacion correcta ve en la muerte de Cristo la consecuencia de
haber asumido de verdad la condicién humana. Cristo ha dado testimonio de la ver-
dad sin protegerse con acciones extraordinarias, corriendo el riesgo de ser rechaza-
do y aceptando las consecuencias. Otra cosa son las afirmaciones de caracter profé-
tico sobre el rechazo y el sufrimiento del Justo, fiel a su mision hasta el fin, y su
aplicacién y cumplimiento en la persona de Cristo.
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5. LA FE CRISTIANA

Hemos descrito el proceso racional que conduce al encuentro de la inteligencia
con la figura de Cristo. No se puede dudar del hecho histérico de su existencia y de
las dramaticas condiciones de su muerte. La realidad histérica de Cristo es un hecho
incuestionable.

Otra cosa es reconocer en Cristo la verdadera intervencion de Dios. Hemos vis-
to los argumentos a favor. Tienen fuerza convincente, pero no pueden proporcionar
una certeza absoluta. Sin embargo, son suficientes para justificar como creible la fe
cristiana. En Cristo Dios ha intervenido verdaderamente en la historia. No queda ex-
cluida la posibilidad racional de un mundo sin Dios. Pero la verdad de Cristo apare-
ce como mas razonable.

El momento decisivo ha sido el reconocimiento del sentido del silencio de Dios
y la constatacion de una correspondencia y también una superacion, en el aconteci-
miento de la kénosis de Cristo. EI hombre percibe en la kénosis el silencio e inope-
rancia de Dios y, al mismo tiempo, descubre su Palabra definitiva y su poder salva-
dor. "Aotros salvé y a si mismo no puede salvarse... baje ahora de la Cruz, para que
lo veamos y creamos", dicen al crucificado en el evangelio de Marcos. Pero preci-
samente porque "a otros salvd" y no bajé de la Cruz, su kénosis y su muerte se con-
vierten en el signo decisivo de la verdad de su mensaje de resurreccion y salvacion
definitiva.

En el acto de fe interviene el testimonio interior del Espiritu. Es estrictamente es-
piritual y no se impone. Puede ser acogido o rechazado. Pero el creyente adquiere la
certeza absoluta de su fe en la acogida del testimonio del Espiritu a favor de la ver-
dad. Esta certeza es estrictamente personal e incomunicable como certeza absoluta,
pues la accion del Espiritu y su testimonio no son tematizables.

5.1. El inicio de la fe

La fe cristiana no empieza por la aceptacion de hechos extraordinarios. En reali-
dad, los relatos de la resurreccion adquieren credibilidad cuando es reconocida la
verdad de Cristo crucificado y no al reveés.
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El inicio de la fe presupone el encuentro de la razon con la figura del crucifica-
do, incrustada en la historia de modo imborrable. Cristo ha dado signos abundantes
y suficientes de la verdad de Dios, pero no los ha impuesto, y ha sido injustamente
condenado. El hecho manifiesta una correspondencia con la experiencia del silencio
de Dios, pero también la supera. EI hombre que ha descubierto el sentido del silen-
cio de Dios, estd en condiciones de acoger positivamente la verdad que brota de la
figura de Cristo y su muerte en cruz®.

Son posibles dos opciones racionales ante los contenidos de la fe y los argumen-
tos a su favor: fe o incredulidad (o agnosticismo). Tanto en un caso como en otro, la
opcion tendra solamente una certeza moral libre. En ningun caso tendra una certeza
absoluta definitiva, que descarte racionalmente la otra posibilidad. Pero a partir del
sentido del silencio de Dios y la fuerza de conviccion de la persona de Cristo, la op-
cion de la fe resulta méas razonable.

Antes de cualquier tipo de afirmacién o confesion creyente, la fe tiene su inicio
en laacogida de la realidad de la figura del crucificado y en el reconocimiento de su
verdad. En esta acogida primordial, la inteligencia se convierte en inteligencia cre-
yente y acontece el principio de la fe, origen y fundamento de cualquiera otra acti-
vidad cristiana. El inicio de la fe acontece en el acto de reconocer la plena interven-
cién de Dios en la realidad histérica de Cristo. EI argumento racional decisivo no
son los milagros, las profecias cumplidas, la resurreccion, el testimonio de la igle-
sia®. El argumento decisivo que justifica la fe es la misma figura terrena de Cristo,
que hizo milagros, predicé una ensefianza excelente, cumplié profecias y acept6 una
condena injusta que le llevé a la Cruz. No pretendié imponer su verdad incluso al
precio de exponerse a un final doloroso y sufrirlo con todas las consecuencias Por
ello es creible su mensaje de salvacion y el testimonio de su resurreccion. EIl reco-
nocimiento de la verdad de la figura del crucificado da acceso a la verdad de su en-
tero acontecimiento, filiacién divina, encarnacion y resurreccion. EI misterio de
Cristo se abre en toda su profundidad a la inteligencia creyente®,

La fe en el poder salvador de la muerte de Cristo, de su "sacrificio”, significa,
ademas, la comprension de la plena verdad de la realidad® y la orientacion de la exis-
tencia humana hacia una salvacién y realizacion divinas. La clave esta en el reco-
nocimiento del poder salvador de la muerte de Cristo. Cristo salva porque asumio la
condicion humana hasta el fondo y acept6 por "obediencia” la condena injusta. La
realidad terrena e historica de la muerte de Cristo constituye el argumento decisivo
a favor de la fe cristiana y la clave de la verdad del entero misterio de Cristo, desde
la preexistencia como Hijo de Dios hasta la glorificacion como Sefior de todas las
cosas®™.

La fe es el movimiento libre de la inteligencia que reconoce la verdad de Cristo
y la revelacion de Dios en El, y da origen a la comprension cristiana de la vida y del
mundo. La existencia cristiana es consecuencia de la opcion creyente y esta intima-
mente unida a ella. Ambas cosas son inseparables.
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5.2. Coherencia racional de la fe cristiana

La coherencia de la fe cristiana solo puede reconocerse desde la experiencia del
hombre integrado en la realidad y desde el sentido de la religiosidad natural. Tiene,
ademas, una relacién evidente con la afirmacion racional de Dios. Se corresponde
con ella, pero al mismo tiempo la desborda.

La estructura de la afirmacion racional de Dios contiene los siguientes elemen-
tos: concepto natural de Dios, sentido del silencio Dios, comprension del mundo y
sentido de la vida del hombre, experiencia religiosa®. El punto clave reside en la ad-
mision de un sentido en el silencio de Dios. Pero la afirmacion racional de Dios s6-
lo cuenta con una certeza moral. Queda abierta la posibilidad de la opcién por un
mundo sin Dios.

La experiencia del silencio de Dios y el descubrimiento de su sentido, son fun-
damentales. Con ello la razén adquiere el criterio de interpretacion adecuado para
reconocer la fuerza convincente que brota de la figura de Cristo, sobre todo de su ké-
nosis y de la cruz, que corona su vida. La figura de Cristo crucificado se convierte
en la sefial decisiva de la credibilidad de la fe.

La coherencia racional de la fe cristiana aparece, también, en los signos de so-
brenaturalidad: coherencia del mensaje biblico, profecias, milagros, la resurreccion...
Pero el signo sobrenatural fundamental consiste en la profundidad teoldgica de la fi-
gura del crucificado.

Segun los evangelios, Cristo ha dado sefiales de tener dominio sobre las fuerzas
de la naturaleza, de poder remediar la indigencia humana y de tener dominio sobre
la muerte. Sin embargo, la sefial sobrenatural decisiva de la verdad del aconteci-
miento cristiano reside en el misterio insondable de Cristo crucificado, "expresion
abismal del sentido teol6gico de la realidad” que “coloca al hombre ante la expe-
riencia del signo sobrenatural del acontecimiento cristiano™’.

La opcion de fe, que reconoce y aprueba la verdad de la figura de Cristo, tiene
un fundamento racional suficiente y una coherencia convincente. La fe es una op-
cion racional.

5.3. La fe, acto libre

El fundamento racional de la fe cristiana proporciona una certeza suficiente pa-
ra justificar la opcidn creyente. Es una certeza moral y libre. No se impone a la ra-
z6n, pero da coherencia y consistencia racional a la opcion de fe.

Sin embargo, no es una certeza absoluta. No excluye la posibilidad de la opcion
por un mundo sin Dios. Por ello, la fe, opcién racional, es también una opcién li-
bre. Los argumentos del fundamento no poseen una certeza absoluta. Suscitan la op-
cién y la justifican. Pero no la imponen. La fe cristiana es una opcién racional libre.
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5.4. La fe, gracia de Dios

La opcidn creyente suscita la vida cristiana y en ella se desarrolla la experiencia
espiritual. Consiste en la experiencia de la accion del Espiritu, que da un testimonio
interior a favor de la verdad. La accidn del Espiritu es un don de Dios al hombre, y
su acogida constituye una actitud esencial en la opcién de fe. Por ello, la fe es tam-
bién gracia.

La experiencia espiritual tiene lugar en la vida cristiana como uno de sus mo-
mentos esenciales y privilegiados. Debe estar presente en mayor o menor grado. La
vida de fe no puede carecer de ella. Pero la accion del Espiritu no es "tematizable".
No puede convertirse en tema del discurso de la razén. Sélo lo podra ser de alguna
manera a través de la figura de Cristo y su sentido teoldgico. El Espiritu da testimo-
nio a favor de su verdad®.

La acogida del testimonio interior del Espiritu proporciona al creyente una cer-
teza absoluta personal. El fundamento racional da una certeza moral, suficiente pa-
ra la opcion de fe. Por la experiencia del Espiritu, el creyente alcanza la certeza ab-
soluta de la verdad de su fe.

En conclusion, la fe cristiana es racional. Tiene un fundamento racional suficiente.
Pero tal fundamento s6lo puede proporcionar una certeza moral. No se impone a la
razon. Por ello la fe es racional y libre. Cuenta ademas, con la accion interior del
Espiritu. Esta no es tematizable racionalmente, pero permite alcanzar una certeza ab-
soluta personal de la fe. Por ello la fe es racional y libre, y al mismo tiempo es gra-
cia, don de Dios. La fe cristiana es racional por su fundamento. Es libre porque el
fundamento s6lo posee una certeza moral. Es gracia porque interviene la accion in-
terior del Espiritu, que hace posible la certeza absoluta de la fe.

5.5. Fe y actitud teoldgica

La fe cristiana se hace actual en el acto primordial de acoger la realidad del cru-
cificado y reconocer su verdad. Se reactualiza y confirma en la confesion y celebra-
cion de la fe®. Crece y se desarrolla en la bisqueda teolégica, que quiere conocer el
contenido del acontecimiento cristiano mediante la actividad racional creyente.

La realidad es el término formal de la inteligencia, dice Zubiri. De modo similar
podemos afirmar que el término formal de la inteligencia creyente es la realidad te-
rrena e historica de Cristo, cuya cruz culmina y corona su vida. Santo Tomas afirma
que la "admiracion” ante la realidad es principio de la filosofia™. Aplicando el prin-
cipio podemos afirmar que la "admiracion" ante la realidad de Cristo constituye el
principio de la teologia cristiana.

Al reconocer la verdad de la figura del crucificado se abre el acceso al conteni-
do del entero acontecimiento de Cristo, desde la filiacion divina antes del origen del
mundo, pasando por la encarnacion y vida terrena, hasta la glorificacion como Sefior
de todas las cosas.
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El inicio de la fe cristiana no consiste en un acto de afirmacién o confesion de fe.
En primer lugar es un acto de aprehension de la realidad de Cristo y reconocimien-
to de su verdad. La confesion de fe es un momento "ulterior", que ratifica y confir-
ma el acto inicial de fe. La actitud teoldgica tiene el origen en la fe, cuyo contenido
quiere constatar y exponer. La fe es racional porque tiene un fundamento racional,
centrado en la figura de Cristo como hemos mostrado anteriormente. La fe es teol6-
gica por su contenido, que corresponde al entero acontecimiento de Cristo. Por tan-
to, la fe es racional por su fundamento y teoldgica por su contenido. En ella tiene el
origen la actitud teoldgica cristiana.

La teologia fundamental debe confirmar la fe personal y mostrar que ha sido po-
sible gracias a la fe de la iglesia™.

5.6. Fe personal y fe de la Iglesia

Hasta este momento hemos considerado la fe cristiana exclusivamente como fe
personal. Pero la fe cristiana personal esta necesariamente referida a la fe de la Iglesia.
En efecto, la fe es el presupuesto y el fundamento de la actitud teoldgica y ésta de-
be iniciar su actividad reconociendo que la fe personal ha sido posible gracias a unas
determinadas condiciones que se encuentran en la fe de la iglesia. Su estudio es el
tema de la teologia fundamental’.

El argumento decisivo que hace razonable la fe es la figura de Cristo y el Unico
acceso posible se halla en la Escritura. La Iglesia esta convencida de que la Escritura
ha sido inspirada por Dios (Inspiracion) y como tal la ha conservado y trasmitido a
través de los siglos (Tradicién). La razon sélo puede acceder al contenido esencial del
cristianismo a través de la Escritura, tal como ha sido transmitida hasta nuestros dias.

El reconocimiento de la verdad de la figura de Cristo supone necesariamente la
aceptacion de una intervencion de Dios en la realidad histérica de Cristo
(Revelacidn). Y si Dios ha intervenido verdaderamente en la realidad histérica de
Cristo, habra intervenido también en la transmision del contenido de este aconteci-
miento. Por consiguiente, es preciso aceptar que la figura de Cristo, que se encuen-
tra en la Escritura, posee una correspondencia fundamental con la realidad historica.
La transmision oral y escrita debe haber sido efectuada con fidelidad suficiente al
acontecimiento historico inicial. En él tendra su origen lo que la Escritura afirma de
Cristo. Si Dios ha intervenido en la historia habra velado para que sea asi. Resulta
impensable imaginar que haya sucedido diversamente”™. Reconocer la verdad de la
figura de Cristo implica el reconocimiento de la inspiracion de la Escritura y de la
asistencia del Espiritu en la transmision de la misma.

En conclusidn, la fe de la iglesia ha hecho posible la fe personal, surgida en el
encuentro de la razon y la Escritura. La fe personal ha de reconocer que la iglesia, a
pesar de sus errores y pecados, ha transmitido con fidelidad el contenido esencial del
cristianismo: la figura de Cristo crucificado y su entero acontecimiento. Con ello

mantiene viva la posibilidad de la fe cristiana a través de los tiempos.
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CONCLUSION

El punto de partida ha sido la constatacién de un proceso de descristianizacién y
de los indicios de un renovado interés por la cuestion de Dios y la actitud religiosa.
En esta situacion el pensamiento cristiano tiene la tarea de justificar la fe cristiana y
ofrecer la base racional para una adecuada renovacion.

Hemos hecho una propuesta a partir de X. Zubiri y J. Monserrat. En ella desta-
can la filosofia de la realidad y de la razon, la coherencia y sentido de un “mundo
sin Dios”, la experiencia del silencio de Dios y su sentido para una coherente afir-
macion racional de Dios. La raz6n encuentra el cristianismo y constata que la figu-
ra de Cristo crucificado es la clave de la credibilidad de la fe cristiana. Es insepara-
ble de los hechos extraordinarios y la resurreccion. Pero la figura del crucificado,
incuestionable realidad histérica, emerge como signo decisivo de verdad y verdade-
ro fundamento racional. El inicio de la fe acontece en un momento similar al del
Golgota, cuando el centurién exclama: “ciertamente este hombre era justo”. Este ini-
cio da credibilidad a los hechos extraordinarios narrados en los Evangelios, y abre
el acceso a la verdad del misterio de Dios. La fe cristiana tiene un fundamento ra-
cional, que no proporciona seguridades absolutas, pero la justifica como opcion co-
herente y razonable, tanto o mas que las otras opciones de comprension del hombre
y del mundo. El creyente alcanza la certeza absoluta de la fe cuando al fundamento
racional se une la experiencia interior del Espiritu. Por ello debe estar atento a las
condiciones que hacen posible esta experiencia. El cristiano debe alcanzar una cla-
ridad suficiente sobre el fundamento racional de la fe y acoger con atencién el testi-
monio interior del Espiritu.

A mi juicio, la exposicién que hemos hecho propone un nuevo paradigma al pen-
samiento cristiano. Sus elementos esenciales son la filosofia de la realidad y la ra-
z0n, el reconocimiento de coherencia racional en un “mundo sin Dios”, el sentido
del silencio de Dios y la emergencia de la figura de Cristo crucificado como el sig-
no racional decisivo de la credibilidad de la fe cristiana.

Un hecho significativo sucede hoy con frecuencia. Cuando aparecen divergen-
cias en la teologia, un didlogo entre tedlogos, sereno y objetivo, resulta dificil; a ve-
ces, incluso imposible. Parece que faltan las condiciones adecuadas. A mi modo de
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ver, es un indicio de la necesidad de un nuevo paradigma. Esta por ver si nuestra pro-
puesta, basada en Zubiri y Monserrat, posee una fuerza de conviccidn suficiente. En
todo caso, las cosas que hemos expuesto en estas paginas pueden ayudar al cristia-
no a vivir su fe con decision, en un mundo secular.
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NOTAS

1. A. Glucksmann, La terza morte di Dio, Roma
2004.

2. Se refiere a los Lager y el Gulag, y, citando,
dice: en Auschwitz "no sélo muere el hombre
sino la idea de hombre" (182), "existe
Auschwitz, por tanto no puede existir Dios"
(200).

3. "El concepto tradicional de ser perfecto enlo-
quece, se vuelve incomprensible", pues "cuan-
do surge el horror y el Sefior es omnipotencia,
0 no es sabiduria absoluta, o no es bondad
absoluta..." (Glucksmann, 182).

4. "Se Dio esistesse e fosse un Dio buono, un Dio
misericordioso, perché avrebbe creato un
mondo cosi cattivo?" (Oriana Fallaci, Noi
Cannibali e i Figli di Medea, en Il Corriere
della sera, 3.06.2005, 9).

5. O. Fallaci se autodenomina “atea cristiana” (. c.
8). Se declara de acuerdo con Ratzinger en
cuestiones de bioética, pero entiende el térmi-
no Dios como "la naturaleza™ (9).

6. Cf. E. Tierno Galvan, ¢;Qué es ser agndstico?,
Madrid 1987, 4% ed.

7. "En estos momentos el agnosticismo parece ser
el Unico camino para devolver al hombre la
seguridad y el entusiasmo frente a tantos
millones de cristianos decepcionados para los
que Dios es, aunque muchos no lo admitan,
tan s6lo un juguete roto" (Tierno Galvan 97);
el mundo, o la finitud, seria "nuestra Unica
casa para siempre" (128).

8. U. Galimberti, Un bisogno eterno dell'umanita,
en La Repubblica, 22.12.2001, 43. Advierte
que el renacimiento religioso puede tener "la
forma de una creciente rigidez en la identidad
religiosa... o de un sincretismo de dimensio-
nes planetarias".
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9. A. Torno, C'& un nuevo bestseller: "Dio esiste",
en Il Corriere della sera, 6.06.2005, 24.

10. Cf. J. Roig, Curso de cuestiones filosoficas
previas al estudio de la Teologia, Barcelona
1963, 658ss.

11. Cf. De lesu legato divino, en: Sacrae
Theologiae Summa I, Madrid 1950, 281ss.

12. Tampoco es convincente el argumento de que
la existencia de Dios es necesaria para que la
vida humana tenga sentido. También la vida
del agnostico tiene su sentido.

13. Cf. S. Pié-Ninot, La Teologia Fundamental,
Salamanca 2002, 5% ed., 401-454.

14. V. Gémez-Oliver y J. M. Benitez, 31 jesuitas se
confiesan, Barcelona 2003, 517.

15. Lo escrito en estas paginas lo he expuesto
ampliamente en: José M. Millas, La realidad
de Dios. Su justificacion y sentido en X. Zubiri
y J. Monserrat, Roma-Madrid 2004 (=
Millas).

16. Y no como "animal racional”.

17. Zubiri, Inteligencia sentiente I, 225; cf. 22ss.
La filosofia zubiriana de la realidad incluye
una critica a la concepcion clasica del ser, y
critica su sustantivacion. Segdn Zubiri el ser
no es sustantivo, sino verbo, pues es el "ser de
la realidad”, el "presentarse” de la realidad de
la inteligencia. La filosofia de la realidad es
mas apropiada que la filosofia del ser, para
lograr una coherencia entre los distintos secto-
res de la ciencia y establecer una adecuada
relacion entre la razon y la fe.

18. Zubiri llama "estado constructo™ a la estructu-
ra de la sustantividad.

19. Segun Zubiri, la cosa real no estd compuesta de
sustancia y accidentes; esta constituida por la
sustantividad cuando la estructura posee una




20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

217.

autonomia suficiente. En consecuencia, la
esencia de las cosas no es "esencia de la sus-
tancia”, sino “principio estructural de la sus-
tantividad" (X. Zubiri, Sobre la esencia,
Madrid 1972, 42 ed., 7 y 521).

Zubiri llama respectividad a la apertura consti-
tutiva de la cosa real.

Con ello se rechaza cualquier tipo de aprioris-
mo, sea platénico o kantiano.

Cuando la inteligencia aprehende la cosa real
en la actualidad, al mismo tiempo aprehende
que la realidad actualizada es "anterior" a su
actualidad. Estar en "acto" es "anterior" a "ser
actual".

Zubiri llama "campo de realidad sentida" al
resultado de ese conjunto de experiencias.
Hay que advertir que no usa el término expe-
riencia en el sentido que le damos aqui.
Zubiri nota que el término verificacion proce-
de de verum y facere, "hacer verdadero”, y
tiene el sentido de "hacer que algo (el eshozo)
sea verdadero” (cf. Millas 67).

X. Zubiri, Inteligencia y razén, 107.

La formulacién zubiriana corresponde al pro-
blema de la tensién entre la energia y las
estructuras estables del universo.

Zubiri, El hombre y Dios, 148. Cf. Millas 107-
113.

28. J. Monserrat, Existencia, Mundanidad, Cristia-

29.

30.

31.

32.

nismo, Madrid 1974, 272 (= Monserrat).
Monserrat afirma que en la explicacion de un
mundo sin Dios, la idea de absoluto queda
exclusivamente referida al mundo, que seria
fundamento de si mismo. Es una explicacion
coherente, y la correspondiente opcion por
una existencia puramente mundana, tiene su
sentido. Se mantienen valores como la amis-
tad, la familia, la atencion a los débiles y mar-
ginados, el bienestar social...

El agnostico no niega la existencia de Dios
como el ateo; pero la considera una hipotesis
sin realidad; la existencia de Dios no es verifi-
cable, dice Tierno Galvan.

Pensar en la superacion de ciertos limites,
como, por ejemplo, la muerte, es hoy pura
ciencia ficcion.

Es impensable que la realidad de Dios sea veri-
ficable como los son las cosas del mundo.
Segun lo que estamos exponiendo la experien-
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cia de su silencio es la indicacién mas firme y
s6lida de su existencia.

Gn1l-3.

Gn 12 ss.

2S7.

Sal 109.

Dn7.

Is 52 y 53.

Cf.Rm 3, 21 ss.

Dios lo ha hecho "para nosotros sabiduria, jusi-
cia, santificacion y redencion” (1 Co 1, 30).

Por ejemplo Gn 1-11.

Cf. Armand Puig i Tarrech, Jesus. Un perfil
biografic, Barcelona 2004.

Monserrat 598 - 601; cf. Millas 323 - 326.

Is 45, 15.

Flp 2, 6-11.

Jn 1-14.

Lc 2, 34-35.

Ga3,13y2Co5,21.

1 Co 1, 22-23 (para los creyentes, que en la fe
han superado la contradiccién, Cristo es fuer-
za y sabiduria de Dios, v. 24).

Mt 27, 42.

Monserrat 621; cf. 619-622.

La cruz de Cristo se ha convertido en el logo de
la identidad del cristiano a lo largo de la histo-
ria.

Cf. R. Bultmann, Theologie des Neuen

Testaments, Tubinga 1977, 72 ed., 300-306.
Bultmann presupone que la razén humana esta
situada en una autocompresion pecadora antes
de la fe. La fe en la predicacién de un Mesias
crucificado exige un cambio radical. Pedir una
justificacion de la pretension del evangelio
seria ya su rechazo (306). Segtn Bultmann el
contenido de la revelacion es "la negacién de
toda autoafirmacion humana" (420).

La fe es también conversién. Pero no es sumi-
sién a un contenido "no racional”. La auto-
comprension y autoafirmacion humanas no
son necesariamente pecadoras antes de la fe.

2Co5, 21.

Ga 3, 13-14.

Ga 3, 13; se refiere a Dt 21, 23.

El tema de Cristo pecador se encuentra en la
teologia evangélico-luterana. Se habla de
pecado en sentido forense que afectaria a la
relacién con Dios (cf. Bultmann, o. c. 277s), y
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en algun caso se llega a reclamar la desmito-
logizacion del dogma de la impecabilidad de
Cristo, incluso ética (cf. Th. Lorenzmeier,
Wider das Dogma von der Suindlosigkeit Jesu:
EvTh 31 [1971] 452-471). La dificultad de la
cuestién encontraria una superacion en la afir-
macion: "Simul Christum summe iustum et
summe peccatorem..." (WA 5, 602, 32; 603,
3). Véase sobre el tema: J. M. Millas, El
"simul" aplicado a Cristo, Anexo Il en: Id.,
Pecado y existencia cristiana, Barcelona
1989, 357-362.

Cf. J. Solano, Sacrae Theologiae Summa IlI,
Madrid 1961 42 ed., 277s.

Rm 8, 32 ; Jn 3, 16.

"La persona misma de Cristo y su sacrificio,
situados histéricamente en la realidad, son la
verdadera fuerza que mueve a la existencia
humana al reconocimiento de la verdad"
(Monserrat 620).

"... milagros u otros signos en los que, duran-
te muchos afios, se ha estado buscando erré-
neamente manifestaciones impositivas de la
presencia sobrenatural de Dios" (Monserrat
619).

Segun Monserrat, el fundamento esencial del
cristianismo "es el contenido mismo del mis-
terio deshordante y atrayente del sacrificio de
Cristo" (620; cf. Millas 352).

Ante el acontecimiento de Cristo, el hombre
puede comprender "que se encuentra ante una
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expresion deshordante del sentido teolégico
de la realidad" (Monserrat 621).

El acceso a la fe cristiana puede suceder desde
una actitud religiosa natural, o desde una acti-
tud no religiosa, situada en la comprension del
mundo sin Dios. En el primer caso la fe en
Cristo significa una confirmacion y un fortale-
cimiento de la opcidn religioso natural. En el
caso de una previa actitud puramente munda-
na, la opcién creyente es comprensible por la
coherencia mas firme y convincente que
adquiere la opcidn religiosa en el aconteci-
miento cristiano.

Puede ser personal y realizada en las tradicio-
nes religiosas.

Monserrat 621.

Cf.1Jn5,6-09.

En la celebracién litdrgica la confesion de fe
(exhomologia) se hace accion de gracias
(eucaristia).

I-11, q. 32 a. 8; g. 41, a. 4.

La teologia dogmatica debe exponer el conte-
nido de la fe.

Nos referimos a la revelacién, la fe, la escritu-
ra y la inspiracion, la tradicién, la asistencia
del Espiritu a la iglesia, el magisterio.

Cf. Millas 325.

Si estas opciones son verdaderamente raciona-
les no pretenderan poseer una certeza absolu-
ta, que se imponga y excluya las otras.
Percibido explicita o implicitamente.




